Fuente:
Echeverria, Bolivar. 2000. La modemidad de lo barroco. México: Era.

3. Modernidad y cultura

Presenti en ese instante, con una cdaridad que ng
excluia del tode una sensacién dolorosa, que ni en ¢f
proximo afio ni en el siguiente ni en ninguno de log
anos que le quedan o esta mi vida habria de escribir
ningin libro inglés o latine [...] y esto en vazin de que
la lengua en la que tal vex me seria dado no s6lo escri-
bir sino pensar no es lu lating ni la inglesa ni lu ita-
liana o la espatiola, sino una lengua de cuyas palabray
no me es conocidu ninguna, una lengua en la que,
mudas, lus cosas se dirigen @ mi [...]

Agosto 22, a. d. 1603, Pli, Chandoes™"?

Hugo von Hofmannstahl

El siglo X1V es conocido como el siglo de la consolidacion
indetenible de la ciudad burguesa: la vitalidad citadina se
convierte entonces en el foco de socializacién predominan-
te de la existencia civilizada en el occidente europeo.'® En
torno a los centros de poder y de culto, respetindolos y
exaltindolos por un lado, pero sitidandolos y rebasandolos
por otro, la vida econémica en las ciudades, liberada por un
intercambio mercantil que se ha vuelto ya definitivamente

'" “Ich fihlte in diesem Augenblick mit einer Bestimmtheit, die nicht
ganz ohne ein schmerzliches Beigefiihl war, daB ich auch im kommenden
und im folgenden und in allen Jahren dieses meines Lebens kein englis-
ches und kein lateinisches Buch schreiben werde [..] nimlich weil die
Sprache, in welcher nicht nur zu schreiben, sondern auch zu denken mir
vielleicht gegeben wiire, weder die lateinische noch die englische noch die
italienische und spanische ist, sondern eine Sprache, von deren Worten mir
auch nicht cines bekannt ist, eine Sprache in welcher die stummen Dinge
zu mir sprechen [..] A. D. 1603, diesen 22. August. Phi. Chandos.”

¥ Alfred Weber, Kulturgeschichte als Kultursoziologie, Piper, Munich,
1935, p.309; José Luis Romero, La revoluciin burguesa en el mundo feudal, t.
1, Siglo xx1, México, 1967, pp. 338ss.
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jncontrolable, da inicio a lo que conocemos como la civili-
zacion de la modernidad.

“El aire citadino libera™ las relaciones personales de
produccién y consumo (el vasallaje feudal) han sido reba-
sadas por las relaciones entre propietarios privados.'
Tanto las condiciones y el modo de vida como los usos coti-
dianos de los habitantes de la ciudad —ese lugar “donde se
vive estrecho pero se piensa amplio” se han impuesto
sobre aquellos otros, rurales, que fueron propios de los
caballeros y los campesinos. La economia mercantil capita-
lista —que, al conectar lo rural con lo urbano, inserta la
existencia local en el escenario mundial- se ha convertido
en la base de un nuevo tipo de vida, y tanto la legislacion
como la administracién de la ciudad han inaugurado la
politica moderna. El trabajo en la artesania y el comercio,
en la circulacién del dinero y la creacién espiritual, co-
mienza ya a prevalecer sobre las actividades propias de la no-
bleza feudal en la constitucién de la personalidad y en la
estipulacidn de las virtudes y la valia social de los indivi-
duos. El comportamiento social, agitado por un impetu
incansable, progresista, se pone a oscilar sin brujula ni
medida entre el instinto de apropiacién y la tendencia al
despilfarro, la ambicién avariciosa y el deseo de distrute, la
astucia y la buena fe, la crueldad y la conmiseracién, la cre-
encia ciega y la reflexién racional, la empresa aventurera y
generosa y la maniobra calculada y egoista. Sobre el occi-
dente europeo se generaliza una “crisis de identidad” radi-
cal, profunda, que presenta ademds rasgos muy particula-
res, inéditos.”

19 Lewis Mumford, The City in History, Harvest, Nueva York-Londres,
1661, p. 318,

2 E| propésito declarado del Libro del cortegiano, de Castiglione —lo hace
notar muy bien Burke (The fortunes of the Courtier, trad. alemana, Wagen-
bach, Berlin, 1996, p. 45)-, encierra una doble paradoja: “pretende
ensefiar lo que no es posible aprender, el arte de comportarse con gracia
de manera natural” y “pretende ensefiar cortesia a quienes por naturale-
za ya la tienen”, Tematizar lo que es la “grazia” de los nuevos principes del
siglo xvI ¢s lo mismo que proponer una nueva definicion de “grazia” para
los mismos. La “sprezzatura” que acompana a la “grazia” habla del desdén
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La universalizacion abstracta, igualitarista y homogeniza-
dora del ser humano que pretendio alcanzar la Iglesia cris.
tiana estaba alli para combatir —de manera absurda, por
imposible— la existencia misma de una formacion concreta
del mundo de la vida. Esta es siempre, en efecto, en todos
los casos, un acondicionamiento del cosmos como natura-
leza o como conjunto posible de valores de uso o valores re-
feridos a su disfrute por el ser humano, reunidos orgéni-
camente en torno a una alirmacion de la vida terrenal,
Empenada en reducir la vida de los seres humanos a un tran-
sito de sus almas por ¢l mundo, a una serie de episodios de
prucba y castigo en ¢l drama de su salvacion —en considera-
cion de lo cual todo valor de uso no es otra cosa que una
oportunidad de pecado y recaida—, su campana de evangeli-
zacion y expansion religiosa fue una empresa de coloniza-
cion de los pucblos curopeos v de destruccidn de las formas
arcaicas de vida que cultivaban. En esos ticmpos, la Iglesia
fue enemiga de toda cultura que no se redujera al cuidado
fanatico de la [c¢ y la doctrina del “pueblo de Dios” universa-
lizado o catélico. Pero la milenaria labor de la Iglesia en con-
tra del valor de uso v la cultura de sus “formas naturales” no
hizo mas que acompanar en cl terreno espiritual de la poli-
tica religiosa un proceso que se desarrollaba dificultosa-
mente desde mucho antes en el escenario material de la eco-
nomia y que llegé a culminar apenas en el siglo XIv: el
proceso de subordinacion del valor de uso de la mercancia
—cs decir, el bien o producto hecho para y desde la gravita-
cion del mercado- al valor econdmico abstracto que hay en
clla; dicho en otras palabras, ¢l proceso de pérdida de vigen-
cia de la forma cultural arcaica, presente en valor de uso, y
su subordinacién a las exigencias informes, abstractas, de la
realizacion del valor.

En el siglo XIv, la potenciacion de la capacidad socializado-
ra de la circulacion mercantil de la riqueza, que tiene lugar
gracias a su conversion en circulaciéon mercantil especifica-

que ¢l hombre nuevo, desde su nueva identidad, debe mostrar hacia los
rasgos de la identidad superada (tradicional, popular).
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mente capitalista, s la causa de que el valor de uso tradicio-
nal y las formas sociales que se expresaban en €l reciban de
parte del mercado un impacto destructivo del que ya nunca
mas podrin reponerse en la historia de la modernidad.
Pero, también en cl siglo XIv, ¢l reflejo de la aceleracion
capitalista del mercado en la produccion y el consumo de la
riqueza cs la causa de una reactivacion explosiva de la de-
manda, que va dirigida al contenido de valor de uso que
debe haber necesariamente en toda mercancia.

Descreido en el terreno de la vida practica de la imagen
que le pintaba ¢l mundo como un lugar de castigo, en el que
hay que abstenerse de apreciar el valor de uso porque es un
peligro para el alma, el hombre nuevo de las ciudades bur-
guesas comienza a explorar con voracidad el repertorio fas-
cinante de los “hienes terrenales”. Siente la necesidad de re-
concretizar el mundo de la vida, y ve que sélo puede hacerlo
si inventa nuevas cualidades para la produccion y el consu-
mo de los bicnes, puesto que las puramente locales o arcai-
cas ya 1o estdn o va no se sostienen.

El conjunto de los viejos valores de uso, que tal vez pudo
ponerse en pic nuevamente después de mil anos de devasta-
cion cristiana, le resulta demasiado limitado al “hombre
nucvo”; es un espejo deficiente de las potencialidades que
descubre —inconexas, incoherentes, informes— en si mismo,
una imagen disminuida de la identidad que quisiera tener.
El espacio para la creacion se abre de par en par. Mds que la
propucsta humanista de pensar y vivir a la manera de los
antiguos —de quienes supicron hacerlo alirmauvamente
sobre Ia tierra—, ¢l movimiento que retrata de manera para-
digmitica lo que serd la actividad cultural en la modernidad
es ¢l movimiento renacentista dirigido a copiar o “rimoder-
nar” las formas antiguas, adaptindolas a la necesidad que
tiene ¢l nuevo sentor urbano de conleccionarse un mundo a
su medida y de inventarse una identidad acorde con sus
ambiciones.
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Definicion de la modernidad®!

Por modernidad habria que entender el cardcter peculiar
de la forma histérica de totalizacién civilizatoria que cq.
mienza a prevalecer en la sociedad europea en el siglo xvr,

Como es caracteristico de toda realidad humana, tambié,
la modernidad estd constituida por el juego de dos niveles
diferentes de presencia real: el posible o potencial y el actual
o efectivo. En el primer nivel, la modernidad puede ser vista
como una forma ideal de totalizacién de la vida humana. En
cuanto tal, como esencia de la modernidad, aislada hipoté-
ticamente de las configuraciones que le han dado una exis-
tencia empirica, la modernidad seria una realidad de con-
crecién en suspenso o potencial, todavia indefinida; una
exigencia “indecisa”, atin polimorfa: una sustancia en el
momento en que “busca” su forma o se deja “elegir” por ella
(momento en verdad imposible, pues una y otra se constitu-
yen reciprocamente).

En el segundo nivel, la modernidad puede ser vista como
la configuracion histérica que domina efectivamente c¢n la
sociedad europea del periodo indicado. Como tal, 1a moder-
nidad deja de ser una realidad de orden ideal e impreciso:
se presenta de manera plural en una serie de proyectos e
intentos historicos de actualizacion o efectuacién de su esen-
cia; proyectos que, al sucederse unos a otros o al coexistir
unos con otros en conflicto por el predominio en la vida
social, dotan a su existencia concreta de formas particulares
sumamente variadas.

El fundamento de la modernidad parece encontrarse en
la consolidacion indetenible —primero lenta, en la Edad
Media, después acelerada, a partir del siglo XVI, e incluso
explosiva, de la Revolucién Industrial hasta nuestros dias—
de un cambio tecnoldgico que afecta a la raiz misma de las
multiples “civilizaciones materiales” del ser humano a todo

# Un tratamiento mds detenido de lo que expongo en las piginas
siguientes se encuentra en: Echeverria, Las ilusiones de la modernidad, El
Equilibrista, México, 1995,
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lo ancho del planeta. La escala de la operatividad instru-
mental del trabajo humano, tanto del medio de produccién
como de la propia fuerza de trabajo, ha dado un “salto cua-
litativo”; ha experimentado una ampliacién que ha hecho
pasar a la actividad humana a un orden de medida superior
y, de esta manera, a un horizonte de posibilidades de dary
recibir formas desconocido durante milenios de historia.*
De estar acosadas y sometidas por el universo exterior al
mundo conquistado por ellas (universo al que se reconoce
entonces como “Naturaleza”), las fuerzas productivas pasan
a ser, si bien no mads potentes que €l en general, si mas pode-
rosas en lo que concierne a sus propositos especificos; pare-
cen instalar por fin al Hombre en la jerarquia, prometida
por su mito fundacional, de “amo y senor” de la Tierra.
Temprano, mucho antes de la época en que, con la
“invencién de América”, la Tierra redondeé definitivamen-
te su figura para el Hombre y le transmitié la medida de su
finitud dentro del Universo infinito, un acontecimiento pro-
fundo se habia hecho ya irreversible en la historia de los
tiempos lentos y los hechos de larga duracién. Una muta-
cién en la estructura misma de la “forma natural” del pro-
ceso de reproduccién social, del sustrato civilizatorio ele-
mental, venia a minar lentamente el terreno sobre el cual
todas las sociedades histéricas tradicionales, sin excepcién,
tienen establecida la concrecién de su cédigo de vida origi-
nario. Una vieja sospecha volvia entonces a levantarse
—ahora sobre datos cada vez mds confiables—: que la escasez,
la misma que, interiorizada en las relaciones de convivencia,
es la causa ultima justificante del sacrificio de la libertad, no
constituye la “maldicién sine qua non” de la realidad huma-
na; que el modelo bélico que ha inspirado todo proyecto de
existencia historica del Hombre, convirtiéndolo en una
estrategia que condiciona la supervivencia propia a la ani-
quilacién o explotacion de lo Otro (de la Naturaleza, ex-
trahumana o humana), no es el Uunico posible; que es imagi-

# Fernand Braudel, Civilisation matérielle, économie et capitalisme, Xv-XVIii
siecle, Colin, Paris, 1979, t. 11, pp. 124ss.
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nable =sin ser una ilusion— un modelo diferente, donde ¢]
desafio dirigido a lo Ouwo siga mds bien el modelo del cros,

La csencia de la modernidad se constituye en un momen-
to crucial de la historia de la civilizacion occidental curopea
y consiste propiamente cn un reto o desafio —que a ella Ie
tocd provocar v que sélo ella estuvo en condiciones de per-
cibir y reconocer practicamente como tal. Un reto que le
plantea la necesidad de clegir, para si misma y para la civili-
zacion en su conjunto, un cauce histérico de orientacionces
radicalmente diferentes de las tradicionales, dado que tiene
ante st la posibilidad real de un campo instrumental cuya
efectividad técnica permitirfa que la abundancia sustituyera
a la escasez en calidad de situacion originaria y experiencia
fundante de la existencia humana sobre la tierra, El descu-
brimiento del fundamento de la modernidad puso tempra-
no a la civilizacién europea en una situacion de conflicto y
ruptura consigo misma, que otras civilizaciones sélo cono-
ceran mds tarde y con un grado de interiorizacion mucho
menor. La civilizacion europea debia dar forma o convertir
en sustancia suya un estado de cosas inédito: el de la abun-
dancia y la emancipacion posibles —que la fantasia del géne-
ro humano habia pintado desde sicmpre como lo mas desea-
ble y lo menos realizable en este mundo. Debia dar cuenta
de un impulso cuya direccion espontanca iba justamente en
sentido contrario al del estado de cosas sobre el que ella,
como todas las demas, se habia levantado.

Las configuraciones histéricas efcctivas de la modernidad
aparecen asi como ¢l desplicgue de las distintas re-forma-
ciones de si mismo que ¢l occidente europeo puede “inven-
tar” —unas como intentos aislados, otras coordinadas en gran-
des proyectos globales— con el [in de responder a esa
novedad absoluta desde ¢l nivel mas elemental de su propia
estructura. Mas o menos logradas en cada caso, las distintas
modernidades que ha conocido la ¢poca moderna, lejos de
“agotar” la esencia de la modernidad y de cancelar asi ¢l
trance de eleccion, decision y realizacion que ella implica,
han despertado cn clla —cada cual a su manera— perspectivas
cada vez nuevas de autoafirmacién y han reavivado la nece-
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sidad de ese trance. Las muchas modernidades son figuras
dotadas de vitalidad concreta porque siguen constituyéndo-
se conflictivamente como intentos de formacion civilizatoria
de una sustancia histérica —el revolucionamiento posneoliti-
co de las fuerzas productivas— que aun ahora no acaba de
perder su rebeldia.

De todas las modernidades efectivas que ha conocido la
historia, la mds operativa de todas y la que por tanto ha podi-
do desplegar de manera mds amplia sus potencialidades ha
sido hasta ahora la modernidad de las sociedades industria-
les de la Europa noroccidental: aquella que, desde el siglo Xv1
hasta nuestros dias, se conforma en torno al hecho radical
de la subordinacién del proceso de produccién y consumo de
la riqueza social al “capitalismo”, a una forma muy especial
de organizacion de la vida econémica.

La modernidad y el capitalismo: encuentro y desencuentro

La presencia de la modernidad capitalista es contradictoria
en si misma. Encomiada y detractada, nunca su elogio
puede ser puro como tampoco puede serlo su denuncia
-siendo aquello mismo que motiva su encomio también lo
que es razén de su condena. El cardcter contradictorio de la
modernidad capitalista parece provenir de un desencuentro
entre los dos términos que la componen: paraddjicamente,
la mds radical de las empresas que registra la historia de inte-
riorizacién del fundamento de la modernidad -la de la civi-
lizacién occidental europea y su conquista de la abundan-
cia— s6lo pudo llevarse a cabo mediante una organizacién de
la vida econémica que implica la negacion de ese funda-
mento.

El modo capitalista de reproduccién de la riqueza social
requiere, para afirmarse y mantenerse en cuanto tal, una
infrasatisfaccién siempre renovada del conjunto de necesi-
dades sociales establecido en cada caso. Karl Marx hablaba

®.25

incluso de una “ley general de la acumulacién capitalista™

2 Escribia: “El hecho de que los medios de produccidn y la capacidad
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sin una poblacién excedente, la forma capitalista no podria
cumplir su funcion mediadora —que al posibilitarlo lo des-
virtua— en el proceso de produccion/consumo de los bienes
sociales: necesita de clla para hacer que la compra y la ex-
plotacién de la fuerza de trabajo les resulte “rentable™ a los
propictarios de medios de produccion. Por cllo, la tarea pri-
mordial de la economia capitalista es reproducir la condi-
cién de existencia de su propia forma: construir y recons-
truir incesantemente una escasez —una escasez ahora
artificial- justo a partir de las posibilidades renovadas de la
abundancia. La civilizacion curopea emprende la aventura
de conquistar vy asumir el nuevo mundo esbozado, “prome-
tido”, por la re-fundamentacién material de la existencia
humana, y ¢l arma que emplea es la economia capitalista.
Pero el comportamiento de ésta, aunque es efectivo, es tam-
bién contraproducente. En efecto, el capitalismo provoca en
la civilizacion europea el disenno esquemadtico de un modo
no solo deseable sino realmente posible de vivir la vida hu-
mana, un proyecto dirigido a potenciar las oportunidades
de su libertad; pero sélo lo hace para obligarla a que, con el
mismo trazo, haga de ese discfio una composicion irrisoria,
una burla de si misma.

A un tiempo lascinantes e insoportables, los hechos y las
cosas de esta modernidad manifiestan bajo dicha forma con-
tradictoria aquello que constituye ¢l hecho fundamental de
la economia capitalista: la contradiccién irreconciliable en-
tre, por una parte, el sentido del proceso concreto de traba-
jo/disfrute —un sentido “natural”, proveniente de la historia
del “metabolismo” entre el ser humano y lo otro—y, por otra,
cl sentido del proceso abstracto de valorizacion/acumula-
cién —un sentido “enajenado”, proveniente de la historia de
la autoexplotacion del ser humano.”!

productiva del trabajo crecen mas rapidamente que la poblacion produc-
tiva se expresa, de manera capitalista, a la inversa: la poblacion de los tra-
bajadores crece siempre niis rapidamente que la necesidad de valoriza-
cién del capital.” (Marx, Das Kapital, Meissner, Hamburgo, 1867, p. 632.)

¥ La descripcidn y critica que Marx hizo de la “riqueza de las naciones”
en su forma capitalista echa luz sobre la conwradiccién enwe modernidad
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Los rasgos caracteristicos de la vida moderna

El encuentro/desencuentro de la modernidad y el capitalis-
mo —la primera como posibilidad historica inédita de una
existencia abundante y emancipada, y este ultimo como la
mediacién real de su realizacion— confiere a la vida social
moderna una peculiaridad muy marcada, que suele descri-
birse mediante una serie de determinaciones caracteristicas,
en la que coinciden numerosos autores: el racionalismo, €l

y capitalismo que se observa en los distintos fendmenos caracteristicos de
la modernidad dominante. Segiin esa descripcidn, la forma o el modo
capitalista de la riqueza social —de su produccién, circulacién y consumo-—
es la tinica via que las circunstancias histdricas abrieron para el paso de la
posibilidad de la riqueza moderna a su realidad efectiva. Se trata sin
embarge de una via que, por dejar fuera de su cauce cada vez mds posi-
bilidades de entre todas las que estd llamada a conducir, hace de su nece-
sidad una imposicidon y de su servicio una opresién. El proceso de pro-
duccién de objetos con valor de uso genera por si mismo nuevos
principios cualitativos de complementacién entre la fuerza de trabajo y
los medios de produccidn; esbozos de acoplamiente que tienden a
reconstruir una dimensién gratuita (lidica, ceremonial, estética) por
debajo vy en contra del utilitarismo de las conexiones técnicas. Sin embar-
go, la actividad productiva no puede cumplirse en los hechos, si no obe-
dece a un principio diferente de complementacién entre el trabajador y
sus medios, el de la acumulacién del plusvalor explotado. De esta mane-
ra, el principio capitalista de complementacién de la fuerza de trabajo
con los medios de produccidon encierra en si mismo una contradiccién.
No puede dejar de aprovechar las oportunidades de acumulacién que se
le abren, pero no puede hacerlo sin despertar una fuerza impugnadora
incontrolable. Igualmente, el proceso de consumo de bienes producidos
crea por si mismo nuevos principios de disfrute que tienden a hacer de la
relacidn técnica entre necesidad vy medios de satisfaccién un juege de
correspondencias. De hecho, sin embargo, el consumo moderno aconte-
ce unicamente si se deja guiar por un principio de disfrute diametral-
mente opuesto: el que deriva del “consumo productivo” capaz de conver-
tir el plusvalor en pluscapital. El principio capitalista de satisfaccién de las
necesidades es asi, él también, intrinsecamente contradictorio: para apro-
vechar la diversificacion de la relacion técnica entre necesidades y satis-
factores, tiene que violar el juego de equilibrios cualitativos entre ellos y
someterlo a los plazos v las prioridades de la acumulacidn de capital; a su
vez, para ampliar y acelerar esta acumulacidn, tiene que provocar la eferves-
cencia cadtica e irrefrenable de ese proceso diversificador.
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progresismo, el individualismo, el urbanicismo, el economi-
cismo, el nacionalismo, etcétera. Tal vez seca la propuesta de
Heidegger® de relacionar entre si esas determinaciones vy
encontrar un principio de coherencia en su conjunto la que
mejor cumple ese cometido. Segiin €l, de entre todas las
caracteristicas que pueden encontrarse en la vida moderna,
es el “humanismo” la que se encuentra en el centro y la que
organiza su sentido.

Por “humanismo” debe entenderse, siguiendo a Heideg-
ger, un antropocentrismo exagerado, llevado hasta el um-
bral de una “antropolatria”. No solamente la tendencia de la
vida humana a crear para si un mundo (un cosmos) auté-
nomo y dotado de una autosuficiencia relativa respecto de
lo Otro (el caos), sino mds bien su pretensién de supeditar
la realidad misma de lo Otro (todo lo extra-humano, infra-
o sobre-humano) a la suya propia; su afdn de constituirse en
calidad de “Hombre” o sujeto independiente, frente a un
Otro convertido en puro objeto, en mera contraparte suya,
en “Naturaleza”.

No simple expulsion, sino aniquilacién sistemdtica y per-
manente del Caos —que, en el universo de lo social, trae con-
sigo una eliminacién o colonizacién siempre renovada de la
“Barbarie”-, el humanismo afirma un orden e impone una
civilizacion que tienen su origen en el triunfo aparentemen-
te definitivo de la técnica racionalizada sobre la técnica
magica. Se trata de algo que puede llamarse “la muerte de la
primera mitad de Dios” y que consiste en una “des-diviniza-
cion” o un “desencantamiento”: en la abolicion de lo divino-
numinoso en su calidad de garantia de la efectividad del
campo instrumental de la sociedad. Dios, como fundamen-
to dc la necesidad del orden césmico, deja de existir; deja de
ser requerido como prueba fehaciente de que la trans-natu-
ralizacién que separa al hombre del animal es en verdad un
pacto entre la comunidad, que sacrifica, y lo Otro, que acce-
de. Si antes la fertilidad y la productividad eran posibles gra-

 Die Zeit des Weltbildes™, en Holuwege, Klostermann, Frankfurt am
Mein, 1938, p. 69.
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cias a un compromiso o contrato establecido con una volun-
tad superior, arbitraria pero asequible a través de sacrificios
e invocaciones, de ofrendas y conjuros, ahora, en la moder-
nidad, son el resultado de la casualidad o el azar. Sélo que
de un azar cuyos limites de imprevisibilidad pueden ser cal-
culados con precisién cada vez mayor por el entendimiento
humano; de una casualidad que puede asi ser “domada” y
aprovechada por la razén instrumentalista y el poder econo-
mico-técnico al que ella sirve. El racionalismo moderno, el
triunfo de las luces del entendimiento sobre la penumbra
del mito, que implica la reduccién de la especificidad de lo
humano al desarrollo de la facultad raciocinante y la reduc-
cién de ésta al modo en que ella se realiza en la practica
puramente técnica o instrumentalizadora del mundo, es el
modo de manifestacién mas directo del humanismo propio
de la modernidad capitalista. :
Se trata, en esta construccién “hiper-humanista” de mun-
do, de una hybris o desmesura, cuya clave se ubica en la efecti-
vidad practica del conocer ejercido como un trabajo intelec-
tual de “apropiacion” del referente, asi como en la efectividad
metddica del tipo matemdtico-cuantitativo de la razon em-
pleada por él. El buen ¢éxito econémico de su estrategia
como animal rationale, tanto en la competencia mercantil co-
mo en la lucha contra la Naturaleza, confirma al “hombre
nuevo” en su calidad de sujeto, fundamento o actividad
autosuficiente, y lo lleva a consolidarse y sustancializarse en
calidad de sujetividad pura. Incluso el proceso de reproduc-
cion social al que pertenece se convierte para €l en un obje-
to del que pretende distinguirse y sobre el que se ensenorea.
Todos los elementos que incluye este proceso, desde la sim-
ple naturaleza humanizada —sea la del cuerpo individual o
colectivo o la del territorio que él ocupa— hasta el mas ela-
borado de los instrumentos y procedimientos; todas las fun-
ciones que implica, desde la mas material, procreativa o pro-
ductiva, hasta la mads espiritual, politica o estética; todas las
dimensiones en que se desenvuelve, desde la mds rutinaria'y
automdtica hasta la mas extraordinaria y creativa: toda la
consistencia de la vida humana y su mundo es reducida de
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esta manera a la categoria de materia dispuesta para él, que,
por su parte, es iniciativa pura.

El “humanismo moderno”, entendido en los términos an-
teriores, parece estar en la base de las otras determinaciones
reconocidas como propias de la modernidad; a tal punto,
que todas ellas podrian ser tratadas como variaciones suyas
en diferentes zonas y momentos de la vida social. Vedmoslo
a continuacion en los casos del progresismo, el urbanicismo,
el individualismoe v ¢l nacionalismo.

La historicidad es una caracteristica esencial de la activi-
dad social; la vida humana sélo es tal porque se interesa en
el cambio al que la somete el transcurso del tiempo; porque
lo asume e inventa disposiciones ante su inevitabilidad. Dos
procesos coincidentes pero de sentido contrapuesto consti-
tuyen siempre la transformacion histérica: el proceso de in-
novacién o sustitucion de lo viejo por lo nuevo y el proceso
de re-novacién o restauracién de lo viejo como nuevo. El
progresismo consiste en la afirmacién de un modo de his-
toricidad en el cual, de estos dos procesos, el primero pre-
valece y domina sobre el segundo. En términos estricta-
mente progresistas, todos los dispositivos, practicos y
discursivos, que posibilitan y conforman el proceso de
reproduccion de la sociedad —desde los procedimientos téc-
- nicos de la produccion y el consumo, en un extremo, hasta
los ritos y ceremonias festivas, en el otro, pasando por los
usos del habla y los aparatos conceptuales, e incluso por los es-
quemas del gusto y la sociabilidad- se encontrarian inmer-
sos en un movimiento de cambio indetenible que los lleva
de un estado “defectuoso” a otro cada vez “mas (cercano a lo)
perfecto”.

El progresismo puro se inclina ante la novedad innovado-
ra (“modernista”) como ante un valor positivo absoluto; por
ella, sin mas, se alcanzaria de manera indefectible lo que
siempre es mejor: el incremento de la riqueza, la ampliacion
de la libertad, la profundizacién de la justicia, en fin, las
“metas de la civilizacién”. En general, su experiencia del
tiempo es la de una corriente no sélo continua y rectilinea
sino ademds cualitativamente ascendente, sometida de gra-
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do a la atraccién irresistible que el futuro ejerce por si
mismo en tanto que sede de la excelencia.

Lejos de centrar su perspectiva temporal en el presente,
la modernidad progresista tiene el presente en calidad de
siempre ya rebasado; vaciado de contenido por la prisa del
fluir temporal, el presente sdlo tiene en ella una realidad vir-
tual, inasible. Es por ello que el “consumismo”, cuya gesta-
cién analiz6 Benjamin en el Paris del siglo XIX, puede ser
visto como un intento desesperado de atrapar un presente
que ya amenaza con pasar sin haber llegado adn; de com-
pensar con una aceleracion obsesiva del consumo de mas y
mas valores de uso algo que es en si una imposibilidad de
disfrute de uno solo de los mismos.

La constitucién del mundo de lavida, en el sentido del “hu-
ranismo moderno”, como una sustitucion del caos del obje-
to por el orden del sujeto —y de la barbarie por la civiliza-
cién- se encauza no sélo en la construccion del tiempo
social, como progresismo, sino también en la construccion
del espacio social. En efecto, el urbanicismo no es otra cosa
que el progresismo, pero trasladado a la dimensién espacial;
la tendencia a construir y reconstruir el lugar de lo humano
como la materializacién incesante del tiempo del progreso.
Afuera, como reducto del pasado, dependiente y dominado,
separado de la periferia natural o salvaje por una frontera
inestable, se encuentra el espacio rural, el mosaico de recor-
tes agrarios dejados o instalados por la red de interconexio-
nes urbanas, ¢l lugar del tiempo agonizante o apenas vita-
lizado por contagio. En el centro, la city, el lugar de la
actividad incansable y de la agitacién creativa, el “abismo en
el que se precipita el presente” o el sitio donde el futuro
brota y comienza a realizarse. Y, desplegada entre los dos,
entre la periferia y el nuicleo, la constelacion de los conglo-
merados citadinos, unidos entre si por las nervaduras del sis-
tema de comunicacién: el espacio urbano, el lugar del tiem-
po vivo que repite en su traza la espiral centripeta de la
aceleracién futurista -y reparte también, sobre el registro
topografico, la jerarquia del dominio.

Originado en la muerte de “la otra mitad de Dios” —la de
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su divinidad como gravitacién cohesionadora de la comuni-
dad-, el individualismo moderno es la forma que el “*huma-
nismo” adopta en cl proceso de socializacién de los indivi-
duos, de su reconocimiento e inclusién como personas g
miembros identificables dentro del género humano. El rc-
emplazo de la socializacion comunitaria por la socializacién
mercantil y el fracaso que esto implica de la realizacién ar-
caica de la forma religiosa de la politicidad humana hacen
del individuo social constituido como propietario privado
un ente a la vez poderoso y vacio; es, en efecto, por un lado,
la voluntad o sujetidad pura —corporizacion, en calidad de
iniciativa humana, de 1a tendencia abstracta del valor mer-
cantil a realizarse en ¢l mercado—, pero es también, por otro,
un reclamo de identidad concreta, de singularidad cualitati-
va. El individualismo moderno es la caracteristica del “hom-
bre que se hace a si mismo”, de aquel que se descubre capaz
de desdoblarse y asi ponerse frente a si mismo comeo si fuera
un objeto de su propiedad (un “cuerpo que se tiene, y no se
es”, un aparato exterior, compuesto de apetencias y facultades)
sobre el que es posible componer una personalidad deter-
minada.

Por esta razén, el individualismo moderno tiene una con-
trapartida que lo complementa: el nacionalismo moderno.
La necesidad social de colmar la segunda ausencia divina, de
poner algo en el lugar de la comunidad destruida o de la
ecclesia perdida, se satisface en la modernidad capitalista
mediante una re-sintetizacién puramente funcional de la
identidad comunitaria y de la singularidad cualitativa del
mundo de la vida en la figura del estado nacional. La exi-
gencia social de afirmarse y reconocerse en una figura real
y concreta se acalla mediante la construccion de un sustitu-
to de concrecién, aportado por la figura ilusoria de la iden-
tidad nacional. Realidad de consistencia derivada, la identi-
dad nacional de la modernidad capitalista descansa en una
voluntad sustentable del nacionalismd, entre ingenua y
coercitiva: 1a de confeccionar, a partir de los restos de la
“nacion natural”, ya negada y desconocida, un conjunto de
marcas singularizadoras, capaces de nominar o distinguir
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como compatriotas o connacionales a los individuos abs-
tractos (propietarios privados) cuya existencia depende de
su asociacién a la empresa estatal.®

La incongruencia entre modernidad y capitalismo s¢ ma-
nifiesta con toda claridad en el “*humanismo” de la vida
moderna y en las otras caracteristicas que derivan de él. La
“muerte de Dios” no implica necesariamente que su lugar
quede vacio y que deba ser llenado por la sujetidad desme-
surada del ser humano. Lo que implica, por el contrario,
es una incitacién a vivir sin €l y sin su trono, es decir, a levan-
tar un cosmos, no en enemistad sino en connivencia con lo
otro, en el que no se deba repetir una y otra vez la escena
traumatica de la trans-naturalizacién fundadora, sino en el
que se abra y se libere la entrada al juego de las sublimacio-
nes. La modernidad, motivada por una lenta pero radical
transformacién revolucionaria de las fuerzas productivas, es
una promesa de abundancia y emancipacion; una promesa
que llega a desdecirse a medio camino porque el medio que
debié elegir para cumplirse, el capitalismo, la desvirtua sis-
temdticamente. Solo asi es que la “muerte de Dios” debe
convertirse en una deificacién del Hombre; que la apertura
del mundo de la vida debe llevar a una clausura futurista del
tiempo y urbanicista del espacio; que la liberacion del indi-
viduo debe darse como una pérdida de su consistencia cua-
litativa y una sujecion renovada a una comunidad ilusoria.

% Véase, sobre este punto, el ensayo del autor “El problema de la
nacién desde la critica de la economia politica”, en Echeverria, El discur
so critico de Marx, México, Era, 1986,
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4. La revolucion formal y ¢l creativismo cultural
moderno

Los burgueses tienen iy buenas razones para inven-
{arle al trabajo una fuerza creative sobrenatural?®
Karl Marx

Si consideramos ¢l “humanismo” moderno en relacién con
la cultura, es decir, con aquella dimension de la actividad
humana cn fa que ésta, mediada en la reproduccion de la
vida cotidiana, reafirma dialécticamente la singularidad del
codigo que le permite realizarse, vamos a observar que
adquiere la determinacién de un creativismo cultural 2
Menosprecio, en un sentido, y solicitacion, en otro, son
las dos actitudes contrapuestas que retratan, en los comien-
zos de la época moderna, el comportamiento “esquizoide”
del "*hombre nuevo” respecto del valor de uso en su préctica
cotidiana. Por un lado, ¢l desconocimiento ~pro-mercantil—
de las figuras concretas tradicionales del valor de uso y de
los universos sociales arcaicos que pretenden reproducirse
en la produccion y el consumo de los mismos; por otro, la
busqueda —anti-mercantil- de una figura concreta para su
riqueza, de un valor de uso que sca la realizacion, el sopor-
te material del valor generado con su trabajo: estos dos
momentos de su comportamiento abren el campo de ten-

¥ "Die Burger haben selr gute Griinde, der Arbeit ibernatiirfiche Schapfungs-
kraft anzudichten.”

* El ereativismo cultural se hace mds evidente como creativismo artis-
tico y, sobre todo en el siglo XX, en ciertas versiones de la “vanguardia”
que idolatran al artista no séle como creacor de los objctos hellos, sino
como fuente de la Belleza en cuanto tal {sobre cuya p:‘dduc:tividnd él, en
oo registro, detenta los derechos de todo propietario de un “recurso
natural™): “sin €1, lo bello no existivia”.
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sién bipolar que dard su dindmica al cultivo de la forma
social en la época moderna.

El desarraigo o heimatlosigkeit® es uno de los rasgos mas
reconocidos de la condiciéon humana en la modernidad.
Hace referencia a la experiencia de una imposibilidad: 1a de
llegar al micleo de la utilidad de los objetos del mundo de la
vida. O, lo que es lo mismo, de una ausencia: la de una fuen-
te ultima de sentido o coherencia profunda en las significa-
ciones que se producen y consumen en la practica y en el
discurso. El ser humano moderno, creatura de la sociedad
universalizada abstractamente por el mercado, se percibe con-
denado a la lejania, extrafieza o ajenidad respecto de aquel
escenario concreto en el que un valor de uso deviene lo
que es.® Una falta de fundamento, un status contingente
parece drenar sin remedio la vitalidad de las formas creadas
por él. Es como si los valores de uso que se producen y con-
sumen en la modernidad requiriesen, para ser reales, y
auténticos, la pertenencia a una comunidad singular, identi-
ficada (una heimal), —a una comunidad conectada directa-
mente con el momento de la transnaturalizacion, levantada
sobre un pacto ain renovable con lo otro, con los dioses,
con las fuerzas oscuras de la tierra— que les estd negada, y co-
mo si, por tanto, arrancados de ella, fuesen unicamente im-
provisaciones pasajeras, emergentes, incapaces de satisfacer
a plenitud las necesidades o de entregar en verdad el disfru-
te que prometen. Por esta razén, la cultura en la moderni-
dad nunca logra escapar al acoso de una duda: ;puede
haber un valor de uso desentendido de las figuras arcaicas
del mismo, desconectado de ellas; un valor de uso comple-
tamente nuevo, moderno, alejado del trauma de la transna-
turalizacién, que se encierra en el valor de uso tradicional?

® Intercambio intencionalmente los términos castellanos “desarraigo”
y “carencia de patria” que traducen, respectivamente, a los alemanes “ent-
wurzelung”y “heimatlosigheit”.

$En la derelictio, 1a “geworfenheit”, pensados como condicion general de
la existencia humana, Heidegger universaliza una experiencia que corres-
ponde propiamente a la abolicién moderna de la socialidad comunitaria
al ser sustituida por la socialidad mercantil capitalista.
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¢No es justamente la vigencia de ese trauma el secreto de |g
valioso, el “oscuro objeto” que otorga su atractivo al valor de
uso’

Pero, al mismo tiempo que la caracteristica del desarraj-
go, la vida moderna presenta otra, de diferente orden y con-
trapuesta a ella, que parece estar ahi para compensarla y
superarla arrolladoramente: la de traer consigo una revolu-
cion de las formas. )

En la época moderna, como no sucedié probablemente
nunca antes en la historia, el cultivo de la figura concreta de
la sociedad, de su identidad, llega a convertirse en una acti-
vidad dirigida a la re-fundacién de la misma; deja de ser sélo
una transformacion de la figura establecida, que la renueva
o la recombina mientras la desustancializa y resustancializa,
y pasa a ser propiamente un intento de reconstruirla o re-
crearla completamente.

Desde sus inicios, la cultura moderna percibe, justamente
a través de la experiencia del desarraigo, que el intento de
cultivar las viejas formas de la identidad es un intento vano;
que todas ellas son formas provenientes de una situacién
irrepetible en que la validez de cada una dependia de la
capacidad que demostraba su respectivo cosmos de enclaus-
trar su humanidad frente a la barbarie de los otros. Era una
situacién en que la universalidad podia confundirse inme-
diatamente con la concrecién, puesto que la definicién de
“lo humano en general” coincidia plenamente con la defi-
nicion de “lo propio”.

Pero la época moderna trae consigo la formacion de un
mercado mundial de existencia no sélo formal, como la que
tuvo durante mds dc dos milenios, sino rcal y efectiva; y el
mercado mundial implica la interpenetracién, a través de
unos mismos términos de equivalencia, de los mercados
locales mas lejanos y desconocidos, la equiparacién y el
intercambio de los valores de uso mas disimbolos que sea
posible imaginar, en resumen: la presencia ineludible €
inquietante del “otro” en la esfera de las apetencias y las in-
tencionces de “uno mismo”. El mercado mundial universali-
za en términos reales pero abstractos, en calidad de miem-
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bros del géncro de los propictarios privados, a todos los
habitantes del plancta y, al hacerlo, rompe los “universos”
cerrados del valor de uso en los que se reflejan las innume-
rables identidades conceretas que han sido conectadas entre
si. A la cultura sc le vuclve problematico algo que antes le
era insignificante: la relacion entre lo concreto y lo univer-
sal. Sc enirenta a una cuestion inédita, que es justamente la
que le dard su especificidad: ;como resguardar la concre-
cion de la forma propia sin defender al mismo tiempo la
insostenible pretension de universalidad excluyente que le
es constitutivar O, a la inversa: jcomo volver incluyente la
universalidad de la forma propia sin diluirla en la abstrac-
cion? El reto que tiene ante si es el de llevar a cabo su rea-
firmacion dialéctica de la figura singular del cosmos al que
pertenece, pero hacerlo de tal manera que implique intro-
ducir en ella una transformacion revolucionaria: sustituir su
mancra de relacionar ingenuamente lo concereto con lo uni-
versal por otra, crilica, en la que tal relacion solo se da de
una manera mediada. La modernidad como utopia: es posi-
ble inventar cualidades de un nuevo tipo, a un tiempo uni-
versales v concretasy s1is posible producir y consumir valores
de uso cuva concrecion pueda pasar la prueba de la mer-
cantificacion, no perderse en su metamorfosis dineraria
sino alirmarse a través de ella? :I%s posible vencer el desa-
rraigo sin volver atrds, a la comunidad arcaica, sino yendo
mads alld de él, hacia una comunidad “abierta”?

Este desalio y esta pregunta revelan, a partir del sigle X1v,
la condicion mas [undamental de la cultura moderna. Y la
respuesta que clla puede dar, condicionada por la ¢fectua-
cion capitalista de la modernidad. ¢s —como cn el caso del
“humanismo” que responde a la “muerte de Dios”™ una [uga
hacia adelante: ¢l creativismo desatado !

Il fascinante espectaculo de la sociedad moderna, la ard-

M nterioriza o humaniza bajo ¢l modo de una voluntad indetenible de
formas nuevas lo que es en verdad la voracidad del sujeto efectivo, ¢l suje-
Lo €6sico. el valor, valorizindose insaciablemente. Véase, sobre el destino
de la creatividad artistica en ¢l capitalismo, Adollo Sanchez Vizquez, Las
ideas estéticas de Marx, Era, Mexico, 1963, pp. 208 v ss.
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ficialidad y la fugacidad de las configuraciones cada vez nue-
vas que se inventa para su vida cotidiana y que se suceden sin
descanso las unas a las otras hacen evidente su afan de com-
pensar con aceleracion lo que le falta de radicalidad. La crea-
cién desatada, la exageracion de su capacidad de reproducir
de innumerables maneras las formas que la rigen, hace
manifiesta una impotencia para alterarlas en su estructura.
El creativismo es el sustituto de la revolucién formal que
reclama la modernidad y que resulta irrealizable. Es el fan-
tasma de la creatividad impedida.

¢Es posible crear ex nihilo un sistema de concrecién para
la vida humana y su mundo? ¢Es posible inventar una sub-
codificacion para el coédigo de la reproduccién social? ¢Es
posible que una “politica cultural” sea capaz de construir
una identidad social? A estas tres preguntas, la hybris del crea-
tivismo cultural moderno le lleva a responder afirmativa-
mente: “el hombre es hechura exclusiva del propio hom-
bre”. Es una respuesta que echa tierra sobre el conflicto
inherente a todas las formas tradicionales de lo humano,
sobre el nicleo traumdtico en el valor de uso y sobre la posi-
bilidad de trascenderlo.

LA HISTORIA DE LA CULTURAY LA PLURALIDAD
DE LO MODERNO: LO BARROCO

1. Cultura y ethos histérico

Los seres humanos son los que menos se comportan
como medios al servicio del fin racional de la historia;
no solo porgue al cumplir con éste [...] satisfacen al
mismo tiempo los fines de su particularidad, que son
distintos de él, sino porque lo comparten y son por ello
[ines para si mismos.*?

G. W. F. Hegel

El concepto de ethos histérico

Cultura: el cultivo dialéctico de la singularidad de una forma
de humanidad en una circunstancia histérica determinada.
En otras palabras, cultura: la vida, vivida como el “uso” o
“habla” de una versién particular del cédigo universal de lo
humano, en la medida en que pone su énfasis en la recons-
titucién metasemidtica de la “figura concreta de subco-
dificacion” implicita en ella o, lo que es lo mismo, en la
reafirmacion autocritica del “corte” o “estado histérico de c6-
digo™ en que dicha versién se encuentra. Concebida de
esta manera, s¢ entiende que la cultura toque y se introduz-
ca necesariamente en el nicleo mismo donde acontece la
formacion de esas versiones o formas de humanidad o en el
plano ultimo donde tiene lugar el proceso de composicién
de esas subcodificaciones. De-sustancializar y re-sustanciali-

¥ “Die Menschen verhalten sich [...] am wenigsten als Mittel zum Vernunfiz-
wecke der Geschichie; nicht nur befriedigen sie zugleich mit diesem und bei Gele-
genheit desselben die dem Inhalte nach von ilim verschiedene Zwecke ihrer Partihu-
laritit, sondern sie haben Teil an Jemem Vernunftzweck selbst und sind eben
dadurch Selbstzwecke.”

* En el sentido en que F. de Saussure habla de un “estado de lengua”.
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